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Forhistorien

Durkheims Les formes élémentaires de la vie religieuse (1912) gav inte enbart en
redogorelse for religionens sociala aspekter utan tog dessutom upp frdgan om
tinkandets sociologi — om fundamentala tankekategorier som rum, tid, kausalitet och
klass. Forfattaren fornekade bade idealismens och empirismens stdndpunkt och
strivade efter att forena dem bdda genom betrakta tankekategorier som sociala
produkter (speciell maltavla var den reduktionism som representerades av filosofen
Herbert Spencer). Vigen ut ur dilemmat var att hidvda att den supra-realitet vi upplever
inte dr den materiella varlden, utan samhdllet. Durkheim driver tesen om att samhallet
genom dkallan av sitt totem eller sin gud dyrkar sig sjdlv och pa sa sétt starker sin
kollektiva identitet." Huruvida han verkligen lyckades syntetisera polerna eller enbart
reducerade problemstillningen — och gav termen socialt en magisk laddning — dr en
diskussion som bl.a. Gellner, Lévi-Strauss samt Nye och Ashworth dgnat sig 4t.
Under alla omstdndigheter dr det centralt att Durkheim tillskriver samhaillet en
fundamental realitet och att det ménskliga tdnkandet dr sprunget ur det sociala — ett
axiom for sdvil Durkheims och Marcel Mauss gemensamma forfattande som for den
sistndmndes mest kdnda arbete — Gdvan.

Den teoretiska strategi som ibland har betecknats som den mental-
strukturalistiska demonstrerade Durkheim och Mauss i sin essd “De quelques formes
primitives de classification: contribution a I'étude des représentations collectives”
(1903). Det var en studie av symboliska klassifikationer (av moralisk eller religios
natur) som ett grundliggande inslag i myter — ett arbete som mer dn ndgot annat forde
den etnografiska och antropologiska vetenskapen i Frankrike i riktning mot logisk

filosofi och psykologi. Tesen som Durkheim och Mauss drev var att det manskliga



tainkandet inte har formégan att producera avancerade klassifikationssystem — men
likvél existerar de i alla samhéllen. Deras nédrvaro ar inte naturlig, utan de existerar
som kulturella produkter. De forsta logiska kategorierna var sociala kategorier, de
forsta grupperingarna var indelning av befolkningen, konkluderar forfattarna. De
idéarrangemang som klassifikationerna utgdr maste siledes ha utarbetats med
samhillet som forebild.’

Det revolutionerande i Emile Durkheims tankevirld var att han gick emot en
forestillning som varit rddande i &rhundraden, ndmligen att samhillet var en produkt
av den ménskliga viljan. Istdllet framhdvde han att det nddvidndiga samarbetet 1
samhéllet fortlevde som ett resultatet av att médnniskan var underkastat ett
kontrollsystem av forestillningar, ett kollektivt medvetande. Ménniskan fods och
insocialiseras i ett samhille vars normer, regler och lagar hon inte varit med om att
skapa — pd sa sitt kan man sédga att samhéllen dr visensskilt — sui generis — frn
maéanniskan. De sociala institutionerna maste foljaktligen isoleras och studeras som
objektiva enheter — sociala fakta — och inte utifrdn ett individpsykologisk perspektiv.
Det var utifrdn denna grundval som Durkheim ater viackte liv i samhéllsstudierna —
efter 1600- och 1700-talens livliga filosofiska intresse for frimmande kulturer hade
Frankrike ndstan varit osynligt pa den antropologiska scenen dnda till slutet av 1800-
talet.

Durkheim tog sin examen vid Ecole Normale Supérieure 1879, borjade
undervisa i filosofi och sociologi, var en tid verksam vid universitetet i Bourdeaux
innan han, 1902, kallades till Paris.* Det var dir som han grundade den berémda
tidskriften L'Année Sociologique och formade en grupp unga begavade studenter:
Marcel Mauss, Robert Hertz, Henri Hubert, Célestin Bouglé, Paul Fauconnet, m.fl.
Seriepublikationen specialiserades pa bokrecensioner som ett sétt att halla sig ajour
med aktuell forskning. Varje nummer innehdll dessutom ett langre bidrag forfattat av
ndgon i kretsen. Gruppen var — genom Durkheim — djupt influerad av filosoferna
August Comte och Herbert Spencer, socialhistorikern Fustel de Coulanges samt den
skotske religionshistorikern William Robertson Smith. Den sistnimnde hdvdade att de
tidiga (primitiva) religionerna var fria fran trosldror och dogmatiskt tinkande, de var
helt uppbyggda kring institutioner och praktiker. I sitt stora arbete Cité antique drev
Coulanges en social analys av religion och hdvdade, 1 linje med Robertson Smith, att

den uppstod naturligt i det primitiva samhillet.’



Tidens andra givna sanning var den linjdra evolutionsmodellen som
Bachofen, Morgan, Tylor och Frazer applicerat pd samhélle och religion (jJamfor
Durkheims isolering av “elementdra former” som ett led 1 att forstd den “hogre” eller
senare utvecklingen). Durkheimskolan f6ljde Sir James Frazer och Andrew Lang i ett
avstandstagande fran den s.k. filologiska skolans textbaserade mytstudier — frimst
foretradd av Max Miiller och Adalbert Kuhn. For Durkheim sjilv bestod denna
markering i betoning av ritualens betydelse, dvs. religidst beteende snarare 4n mentala
processer (det sociala livet som religionens ursprung). Durkheim férde vidare
Roberson Smiths grundantagande och hdvdade att den primitiva religionen dr en
klankult, att kulten dr totemisk och att klanguden 1 sjdlva verket dr den egna klanen
divinerad. Genom att inte institutionellt och dmnesmaissigt skilja studiet av de
“moderna” samhaéllena fran de “primitiva” kunde den franska skolan under Durkheims
ledning ha som mal att nd generaliseringar om den sociala ménniskan — dven om man
regelbundet anvinde etnografiska data for att soka efter samhéllets och kulturens
ursprung. Studiet av totemism var foljaktligen inte enbart en utflykt i exotisk etnografi

utan svaret pd méinsklighetens mest elementdra eller ursprungliga religionsform.

Om ceremoniellt gavogivande

Essai sur le Don (1923-24) — Gdvan — ar Marces Mauss mest kidnda arbete och en av
antropologins stora klassiker. Den handlar om ceremoniellt givande — t.ex. hos Nya
Zeelands maorier — av klader, smycken och annat vid speciella tillfdllen sisom
giftermdl, begravningar eller ingdende av politiska allianser.® Fran Polynesien och
Melanesien gav kronikorerna glimtar av kula, hiri, hu, moka, molongo och andra
sofistikerade utbytessystem. Utifran den amerikanska etnografin formulerade Lewis
Henry Morgan tidigt en “lag” om gavor och géstfrihet som ett sarskilt betydelsefullt
inslag i det primitiva samhéllslivet. Fran Trobrianddarna vittnade Malinowski om att
“...hela livet i stammen dr genomtrangt av ett konstant givande och tagande;...varje
ceremoni, varje legal eller traditionsenlig handling atf6ljs av materiella gédvor och

gengévor;...rikedom som ges och tas emot ar ett av de framsta instrumenten for social



organisation, for hovdingens makt, sliktskapsband och juridiska relationer.””

Utforligt dokumenterad var dven potlatchen, en institutionaliserad
gdvoceremoni som forekom hos indiangrupper i Alaska och Vancouverregionen.
Ordet kommer frdn chinookjargong — ett regionalt blandsprdk som anvdndes i handeln
— och dr en variant pa nootkaindianernas patshatl som stér for “givande” eller “gdva”.*
Potlatchens funktioner kan sammanfattas som (1) att med “rdnta” atergidlda gavor; (2)
att offentligt géra ansprak pa en prestigefull titel och/eller annonsera byte av social
status, samt (3) att overtrdffa en rival i sin generositet. Det sistndmnda ger omedelbart
perspektiv pd gdvan — den kan 1 sin storslagenhet i1 sjdlva verket vara en coup de grace
da den betingar en framtida skyldighet som mottagaren inte har mojlighet att leva upp
till. P4 sé sdtt berdvas denne prestige, titel, rang och auktoritet.

Frin dessa och andra exempel (tyskfodde Mauss hade t.ex. ett speciellt
intresse for forngermansk rétt) drog han slutsatserna att utbyte i s.k. primitiva
samhéllen bestdr av reciproka gavor snarare dn regelrédtta ekonomiska transaktioner
och att gdvan i dessa samhillen har storre betydelse 4n i det moderna. Mauss
presenterade en tolkning som gick emot de utilitaristiska samhéllsteorier som
reducerade det sociala till ekonomiska kalkyler. Likasa blev det en kritik av Adam
Smith och Herbert Spencer som hdvdat att byteshandeln utgjorde fundamentet for
maénskliga transaktioner. Istdllet argumenterar Mauss for att det 4r givandet av gavor
och inte byteshandeln som dr av ekonomisk, religids, legal och moralisk betydelse i
smaskaliga samhillen. Reciprocitetsnormen har en samhéllsbyggande funktion —
genom gavor uppréttar och bekriaftar man sociala relationer, och dirmed skapar man
gemensamma varden och normer som &r funktionella for samhéllets dverlevnad.
Varor, tjdnster och handlingar anvinds som symboliska representationer, dvs.
utvaxlingen av gavor blir till ett utbyte av konkreta symboler. Héri ligger storheten i
detta tidiga arbete — genom att forena sa vitt skilda (funktionellt, geografiskt och
kulturellt) sociala fenomen som t.ex. potlatch och kula transcenderar Mauss analys de
empiriska observationerna.’

Verket dr synnerligen méangfasetterat — i sitt forfattarskap gjorde Mauss
oforutsedda jamforelser och uttryckte sig gidrna i antiteser och skenbara paradoxer.
Han ser inte bara gdvan som en moralisk forpliktelse eller bindande norm utan
utforskar den som ett logiskt system. Ddrmed blir den en sorts kommunikation som

lyder under sin egen objektiva grammatik. Om dn inte uttalat, s& analyserar Mauss



givandet och tagandet av varor mellan tvd hovdingar som ett sprakligt spel —en
analogi som Claude Lévi-Strauss utvecklat genom att analysera kulturella system 1
termer av kommunikation. Mauss sdvél som Lévi-Strauss behandlar varje samhélle
som ett “spel” dér reglerna bestimmer vilka val som &r tillgdngliga for aktoren.

Det dr alltsd inte enbart 1 analysen som Gdvan utgor en milstolpe. Det ér i
detta arbete som Mauss allra tydligast visar att han forhaller sig fritt och originellt till
det Durkheimska arvet. Han undviker de dverdrifter som ldroméstaren gjorde sig
skyldig till i sina generaliseringar och visar att han hade en mycket konkret forstaelse
av det sdregna 1 varje kultur och samhélle. Mauss sag sig sjdlv som positivist, var
egentligen ointresserad av generella teorier och anklagade ofta den samtida sociologin
for att vara for abstrakt.'” Han stravade stindigt “...efter att definiera de socio-
kulturella verkligheterna som djupt integrerade helheter...[och] var dvertygad om att
man inte bor forsoka dra ut lagar forrén i den sista etappen av forskningsarbetet...”"!
Med andra ord &r det inte ndgon tillfallighet att Mauss bygger tvéd centrala avsnitt i
antologin p4 filtforskarnas Franz Boas och Bronislaw Malinowskis skildringar. Anda
sedan sin intellektuella bekantskap med den amerikanska pionjérantropologen Frank
Hamilton Cushing hade Mauss insett faltarbetets betydelse och han blev den forste i
den franska skolan som sdnde sina elever ut i filt. Tillsammans med kollegorna Lucien
Lévy-Bruhl och Paul Rivet grundade han i Paris ett Institut d’Ethnologie som pa sitt
program hade att, utover undervisning, stodja och organisera filtarbeten. Redan fore
Forsta viarldskriget hade Mauss lagt fram ett forslag om en “bureau, institut ou
département d’ethnologie” vars inriktning skulle vara “strictement scientifique”, men
det drojde dnda till 1927 innan malsittningen kunde realiseras.'? D4 var skaran av
unga entusiaster som Mauss ursprungligen delat idén med sedan ldnge borta —
merparten av Durkheims lovande studenter stupade i kriget. Hidan gangen var ocksa

Mandarinen — Durkheim avled 1917, femtionio 4r gammal.

Institutionalisering och differentiering av den franska traditionen

Genom grundandet av Institut d’Ethnologie kom Lévy-Bruhl, Rivet och Mauss att

gemensamt forde de franska kultur- och civilisationsstudierna i en ny riktning.



Durkheim hade nyttjat det etnografiska materialet fran frimmande kulturer i1 forsta
hand for att siga ndgot om det egna samhéllet. Genom att t.ex. framhédva en mekanisk
solidaritet baserad pé tradition, tabu och andra repressiva lagar hos de primitiva
samhéllena kunde han kontrastera den organiska solidariteten i det moderna
samhéllet, dvs. en samhillsordning som grundades pd en rik arbetsfordelning och
specialisering. Lévy-Bruhl, Rivet och Mauss satte istédllet etnografin i forsta rummet.
Institutet innebar ett stort steg 1 riktning mot institutionalisering av socialantropologi i
Frankrike — ett nytt forskningsomrade definierades, en praktisk kolonial kunskap
transformerades till en symbolisk, undervisning i &mnet separerades fran forskning,
och en metodtradition etablerades."” Det dréjde emellertid dnda fram till 1960-talet
innan en professur i &mnet inrittades, dd med Lévi-Strauss som innehavare.

Trojkan forde inte enbart fram antropologin som ett separat
forskningsomrdde, de stod dessutom for en teoretisk differentiering av @&mnet. Lucien
Lévy-Bruhl var den dldste — f6dd 1857 och alltsd jamnarig med Durkheim — och den
mest kdnde 1 kretsen. Han hade slutit sig till skaran av sociologer i Paris 1896, aret da
Durkheim publicerade sin berémda metodbok i sociologi. Skolad som moralfilosof
blev hans forsta storre arbete en komparativ studie 1 etik baserad pa Durkheims
empiriska modeller, La morale et la science des moeurs (1903). Ungefar samtidigt
med Mauss utvecklade Lévy-Bruhl ett allt storre intresse for “primitiv mytologi”,
ndgot som fick hans intellektuella utveckling att successivt avvika fran den 6vriga
kretsen kring L'année sociologique. Lévy-Bruhls forhallande till Durkheim var
ambivalent — djupt priglad av dennes ldror men samtidigt angeldgen om att inte bli
identifierad med Durkheimgruppen.'*

Redan med Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures (1910) — 1
engelsk oversittning How Natives Think — markerade salunda Lévy-Bruhl en alternativ
inriktning. Distanseringen rorde inte enbart skiftet av studieintresset till manskliga
tankeprocesser, utan med arbeten som La mentalité primitive (1922, eng. dversittning
Primitive Mentality), L'ame primitive (1927, eng. dversittning Soul of the Primitive),
La surnaturel et la nature dans le mentalité primitive (1931, eng. 6versittning
Primitives and the Supernatural), La mythologie primitive (1935) och L'expérience
mystique et les symboles chez les primitives (1938) utvecklade Lévy-Bruhl tesen om
kognitiv relativism, dvs. att varje typ av samhélle priaglades av sin speciella mentalitet.

Riktat mot Frazer hdvdade han att det “primitiva tinkandet” aldrig kunde jamforas



med och virderas 1 forhallande till det vasterlindska dé& det fungerade efter helt andra
principer. Det magiska tdnkandet, menade Lévy-Bruhl, bortsdg fran resonemang om
orsak-verkan och hanterade tids- och rumsdimensionerna pa ett helt annat sétt."
Termen som han valde for att karakterisera det primitiva tdnkandet — prelogiskt — var
illa vald och har stimplat honom som en forvirrad etnocentriker dnda fram i véra
dagar. Med termen avsag Lévy-Bruhl dock inte logik i dess sedvanliga mening, utan
ett av motsatser obundet tinkande. Han avsdg inte avsaknaden av formdagan att fora
fornuftiga resonemang, inte individernas mentala kapacitet och inte heller ndgon
biologisk eller psykologisk skillnad. Det var en social olikhet. Parentesmissigt kan det
ndmnas att Claude Lévi-Strauss naturligtvis var tvungen att ga till angrepp mot Lévy-
Bruhl i inledningen till Det vilda tinkandet (1963) — och d4nda dr det anmérkningsvart
hur néra de bada kommer varandra i sina beskrivningar av det “primitiva tdnkandet”
som konkret och det vésterlandska som abstrakt.

Aven om Lévy-Bruhl oftast var “for filosofisk” fér Mauss delade de
intresset for primitiv mytologi, likasa en strivan efter att inkorporera psykologin i de
antropologiska studierna (for Gavan var Théodule Ribots arbete Psychologie des
sentiments synnerligen betydelsefullt). Till Institut d’Ethnologie férde Paul Rivet —
den yngste i trion — helt andra kunskaper och erfarenheter, ndmligen lingvistik, fysisk
antropologi, arkeologi och materiella kulturstudier. Rivet var en ledande Amerikanist
med Sydamerikas indianer som specialitet. Han hade ocksa, till skillnad fran de bada
andra, erfarenhet av filtarbete. De intellektuella impulserna kom 1 hog grad fran
Norden — vér svenske pionjaretnograf Erland Nordenskiold var drivande 1 Rivets
vetenskapliga girning, likasa Kaj Birket-Smith 1 Képenhamn.

Trocaderomuséet var betydelsefullt i professionaliseringen av den franska
antropologin d&ven om lokalerna var direkt oldmpliga. Det var ett palats byggt for helt
andra dndamal dn att hysa etnografiska samlingar. Inomhus var det fuktigt vilket
lockade till sig insekter och det saknades montrar som var anpassade for att stidlla ut
etnografiska foremal. Det fanns inga funktionella arbetsrum och byggnaden hade inte
heller ndgra egentliga magasinsutrymmen. Det var inte utan anledning som Rivet
kallade muséet for “un magasin de bric-a-brac” — nigot av en skripcontainer.'® Trots
de daliga forutsdttningarna lyckades Rivet organisera och klassificera samlingarna av
spridda kuriosaféremal enligt en i huvudsak naturhistorisk modell. Ddrigenom

omvandlade han dem till etnografiska representationer och gav dem ett vetenskapligt



inneh4ll utdver deras funktion, estetik och antikvitetsvirde.'’

Som assistent anstdllde Rivet konstnidren och musikern Georges-Henri
Riviere (1897-1985). Tillsammans arrangerade de geografiska sdvil som tematiska
installationer. Andra betydelsefulla steg for att gora museet till en vetenskaplig
institution var inrdttandet av ett bibliotek, en ateljé for restaurering av skadade
foremal, samt systematisk foremalsdokumentation i form av kortregister. 1931 startade
muséet en skriftserie kallad Bulletin du Musée d’ethnographie du Trocadéro och i
samarbete med Institut d’Ethnologie borjade Rivet dven organisera féltexpeditioner for
nyforvirv och komplettering av befintliga samlingar.'® Parallellt med den
vetenskapliga strategin verkade Rivet och Riviére utifrdn en annan som gick ut pa att
vicka allménhetens intresse for antropologi, speciellt den kulturella eliten. Lévy-
Bruhls arbeten var mycket uppskattade av surrealisterna och Riviére var vl etablerad 1
den Parisiska societeten. Genom hans kontakter kunde man engagera Joséphine Baker
och andra stora jazzartister att upptrada till formén for museet. Riviere lyckades dven
fa virldsmistaren i bantamboxning Al Brown att stdlla upp pa en storslagen
museigala.”’

Erkdannandet av Le Musée d’ethnographie du Trocadéro som en viktig
kulturinstitution 1 Paris kom 1931 nér Rivet och Riviére fick en enorm publiksuccé
med en tematisk utstdllning kallad I’Exposition coloniale. Att konfrontera den sociala
och politiska situation som kolonialismen innebar var forstds ett vagspel. I montrarna
kunde besdkaren forvisso mdta alla de exotiska kulturerna men dessa berovades inte
sin vardighet. Ledning och anstidllda var djupt engagerade i kampen for att forbéttra
den sociala och ekonomiska situationen for de kolonialiserade samhéllena och Rivet
sdg museet som en viktig arena for att bekimpa rasistiska ideologier.”” Tre ar senare
grundade han ett sillskap for intellektuella anti-fascister.”’ Med Nordenskiold hade
Rivet i manga ar diskuterat sin vision om att en dag fora samman samlingarna vid
Trocadero med dem som fanns vid Sorbonnes Muséum National d’Histoire
Naturelle.”” Den framgéngsrika I’Exposition coloniale gjorde drommen till verklighet
och det nya Musée de 'Homme slog upp portarna i Palais de Chaillot den 20 juni
1938. Det markerade inledningen pa en ny etapp i den franska antropologins
utveckling ddar museet blev mer &n en etnografisk utstéllningsplats — Paris hade fétt ett

“laboratoire d’ethnologie”.”



Marcel Mauss som liarare och forskare

Han vet allt — “Mauss sait tout!” — viskade studenterna under foreldsningarna. Den
karismatiske Marcel Mauss — en storvixt, atletisk amatorboxare med gigantiska
hénder och ett vilt vixande skidgg — dlskade att 1dgga ut orden med stil och charm.
Briljant, spontan och ivrig var det intryck ménniskor fick i motet med honom.**
Varken Lévy-Bruhl eller Rivet har fatt ndgot egentligt erkdnnande for sina respektive
roller 1 institutionaliserandet av den franska antropologin, den forstndmnde
formodligen pé grund av sina kontroversiella teser och den senare genom sin museala
karridr och specialisering till amerikanistiken. Det &r istdllet Mauss som tagit it sig en
stor del av dran. “I M. Mauss moter vi den som mer 4n ndgon annan givit impulser till
dagens franska antropologi,” skriver Paul Mercier 1 sin historiska oversikt. “Han var
larare 1 allra hogsta grad. Genom sin undervisning och sin egen personliga utstralning
kom han att inta en forstarangsplats bland mellankrigstidens antropologer.””

Mauss var skolad i filosofi, sinologi och sankrit ndr han borjade studera
sociologi for Durkheim. Tjugonio &r gammal borjade han sin lektorstjdnst 1901 och
holl den tills han tvingades dra sig tillbaka under tyskarnas ockupation 1940. Hans
forskargdrning fick tidigt internationell erkdnnande — efter arbetet “Essai sur la nature
et la fonction des sacrifice” (1899) som Mauss forfattade tillsammans med Henri
Hubert forde han en regelbunden korrespondens med Caland, Frazer, Lévi, Manllier,
Tiele, Tylor, Winternitz och den tidens andra storheter.?® Vid L'Ecole pratique des
hautes études holl Mauss mellan 1900 och 1914 en serie uppméirksammade
foreldsningar pa temat “Religions des peuples non civilisés”. Dessa handlade
huvudsakligen om juridik, ekonomi och religion hos indianerna pa Nordamerikas
nordvistkust men tog dven upp observationer av klansystemet hos pueblofolken 1
amerikanska Sydviéstern. Under denna period av sitt liv stod han Durkheim mycket
ndra, bade yrkesméssigt och privat.

Med Mauss orienterades den franska antropologin mot studiet av vad alla
manniskor har gemensamt, nimligen formigan att kommunicera med symboler. Han
hade formégan att systematisera och pa ett tydligt sitt fora fram Durkheims doktriner.

Det marks tydligt att Mauss var mycket mer medveten om relationen mellan



sociologiska och psykologiska fenomen, dven om han alltid var &terhédllsam i sin kritik
av liromistaren.”’ Som exempel kan man nimna hans studie av magi dir fokuseringen
pé de krafter som magikern eller schamanen séger sig kontrollera flyttas over till den
sociala gemenskapen. Det dr gruppen som investerar i schamanens krafter pé ett
komplext sdtt, menar Mauss. Forvisso var han uttalat kritisk mot Freud (sdrskilt boken
Totem und Tabu) men hidvdade dnda att antropologin och psykologin maste sdka ett
ndra samarbete eftersom det, dtminstone i religidsa sammanhang, d&r de omedvetna
idéerna som &r aktiva.”®

Senare (cirka 1920-40), vid L’Ecole pratique, kom hans forskning och
undervisning att koncentreras till material fran Australien och Melanesien. Till &mnet
horde dven en specialkurs baserad pd Malinowskis Coral Gardens and Their Magic.”
Det var en intellektuellt mera fritinkande Mauss som under mellankrigstiden
forfattade den lilla skriften om utvixling av gévor i ett jimforande perspektiv. Det var
tankt att essdn skulle fa tva fristdende fortsdttningar, ett arbete om staten och ett om
penningar och valutor. Ingendera blev ndgonsin fullbordad men Marcel Mauss hade
med Gdvan skrivit in sitt namn i de sociala vetenskapernas historia med en
antropologisk klassiker av samma dignitet som Arnold van Genneps Les rites des

passages.

»Des prestations totales» — tillbaka till Giavan

Den viktigaste enskilda tesen i Gdvan ar att handlingen utgor ett totalt socialt faktum.
Detta ar ett synsétt som tillbakavisar sdvil den liberalistiska som den marxistiska
synen pd ekonomiska transaktioner. Forestdllningen om totala sociala fakta betonar
kollektiva normer — i det primitiva samhéllet, menar Mauss, &r allting relaterat till
vartannat. Lag, moral, religion och estetiska uttrycksformer ar alla aspekter som gavan
samtidigt involverar. I likhet med varje uttryck for denna kollektiva livsform dr utbytet

samtidigt utilitaristiskt och andligt, socialt och religiost, ekonomiskt och magiskt, samt

10



juridiskt och tillika moraliskt. I det primitiva (arkaiska) samhéllet sdkes alltid den
totala forklaringen av ett fenomen, fastsldr Mauss. Det dr inte som hos oss dir vi med
automatik splittrar fragestéllningen i enheter som 16ses var och en for sig och sedan
ater sammanfogas till en helhet (jamfor Lévi-Strauss betraktelse av det “konkreta
tinkandet” i forhallande till vasterlandets abstrakta tinkande). For att visa att de
primitiva samhéllenas sociala sammanhang dr komplext och aktivt och att det
ekonomiska livet i sin grund dr moraliskt och religiost kom Mauss analys att fokusera
flera doméner samtidigt — la structure de la vie sociale, ['histoire, och les
représentations mentales. Konceptet krdvde, utdver avancerade och vdgade
komparationer, ett komplext metodologiskt forhallande till ett varierat empiriskt
material.

Mauss anvidndning av begreppet totalt socialt faktum ér inte att betrakta som
en teori — det dr alldeles for vagt, fragmentariskt och sprider ldtt en sorts mysticism
over sociala fenomen. Det ér visserligen ett viktigt uttryck 1 hans skrivande men det
maste sidttas i relation till hans anvdndning av “helhet”, “fullstindigt” och “konkret”.
Kénnaren av hans skrifter noterar givetvis ocksa bruket av “total ménsklig varelse”,
“totala prestationer” och “det sociala systemets helhet”. Det “totala” har sdledes
manga attribut eller egenskaper — det star for det generella, det universella, det
konkreta och det dynamiska, beroende pa kontext. Det dr endast i individen — aktoren
— som dessa synkrona, diakrona och psykologiska dimensioner kan sammanfalla.
Michel Leiris menar att Mauss dven var medveten om att observatoren dr en del av
observationen, eller annorlunda uttryckt att han eller hon &r deltagande 1 den sociala
situation som studeras.’’

Ungefir samtidigt som Mauss laborerade med de sociala institutionernas
helhet, eller hur dessa berdrde alla aspekter av det sociala livet i det primitiva
samhéllet, formulerade Lévy-Bruhl “deltagandets lag” — alltsa att kognitionen
baserades pa kollektiva representationer och utgjorde en projektion av gruppens
delade psykiska varderingar pa den externa vérlden. For Lévy-Bruhl var det
religionen, med dess starka inslag av mystik, som genomsyrade och styrde
samhéllslivet — tankar som ocksa togs upp av religionsfilosoferna Ernst Cassirer och
Owen Barfield. Men varifran kom dessa idéer och det holistiska analyssattet

ursprungligen?
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Epilog — forhistorien pa nytt

“Han tdnker som en mytskapare tinker, han talar som profeterna talar, han kan uttolka
som en prast och hans skronor ger samma sken av sanning som antikens beréttelser,”
skrev en av hans minga beundrare och beskyddare. For att géra en lang historia kort:
Pa uppdrag av Smithsonian Institution anldnde den blott tjugotrearige Cushing till
Zuni pueblo 1 New Mexico 1 augusti 1879 och han kom att tillbringa fyra ar av sitt
korta liv tillsammans med denna indiangrupp. Med sin tur, charm och envishet
lyckades Cushing bli mer “native” 4n kanske ndgon annan indianforskare tidigare. Han
larde sig spraket, lat hiret vixa och klddde sig i1 en extravagant variant av zuniklddsel.
Zunis kom att respektera och dlska honom. De gav honom namnet Tenatsal —
Medicinblomman — och ldt honom adopteras 1 papegojeklanen och invigas 1 det
hemliga bagsillskapet. Ceremonin kridvde tillgang till en fiendeskalp och Cushing lit
naturligtvis rekvirera en dylik trofé fran Nationalmuseet 1 Washington. Cushing kom
att tjanstgora som zuniindianernas officiella representant och lit ibland underteckna
sina brev som “forste krigshdvding” hos zuni.

I sina vetenskapliga arbeten redogjorde Cushing for den “myto-sociologiska
organisationen” hos zuni. Dessa indianer, som Cushing beskrev dem, delade en
psykisk erfarenhet av en extern vérld styrd och genomsyrad av andliga krafter. Deras
kosmos var sjudelat — de fyra viderstrecken samt zenit, center och nadir. Andarnas
boningar var lokaliserade i de olika riktningarna och allting relaterades till centrum
eller varldens mittpunkt. Krafterna i djur och véxter, arstidernas véxlingar, fodsel, liv
och dod identifierades i forhdllande till dessa riktningar. Farger, arkitektur, totemiska
sdllskap, klaner, prasterskap och jordbruk likasd. Allt som existerade i zuniindianernas
varld hade, enligt Cushing, sin plats i detta kosmologiska schema.

Zunimytologin dr extremt detaljerad och systematisk men likvél primitiv och
enkel ndr man vél forstir den, anforde Cushing. Universum ségs ha kommit med ljuset
brytning genom morkret. Den tidta dimman, bdde hetta och dnga, som kan skadas de
tidiga vdrdagarna spelar upp detta naturens drama varje ar — det 4r sdsom om allt
levande kommer ut ur morkret varje morgon. I harmoni med denna forestidllning om

kosmos tror zuniindianerna att alla varelser, &tminstone sjélsligt, tar den mjuka formen
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av dimman for att sedan passera genom olika tillstdind som gér fran det formbara till
det fasta och firdiga eller doda.’

Cushing tog sin samtid med storm — minga reagerade pd det “oanstdndiga” i
att en vit man levde tillsammans med vildarna, andra prisade hans deltagande
observationer och geniala analyser. Kritiken kom langt senare, mer én tjugo r efter
Cushings bortgdng. Det var i samband med en dterutgivning av Cushings Zuii
Breadstuff som Alfred Kroeber féllde dsikten att det var omdjligt att skilja det
etnografiska materialet fran Cushings egna fantasier. I USA f6ll Cushing i vanrykte.
Annorlunda har det varit inom fransk antropologi dar kopplingen av primitiva
tankeprocesser till ett samhélles sociala organisation gjort starka intryck.*” Lévi-
Strauss har vid mer 4n ett tillfdlle uttryckt att den unge Cushing fortjdnar en plats vid
Lewis Henry Morgans hdgra sida i antropologins historia.

Cushings enorma intellektuella intryck pa den franska skolan har sédllan varit
foremél for diskussion trots att det d4r uppenbart. [ “De quelques formes primitives de
classification” baserade Durkheim och Mauss hela kapitlet om zuniindianernas
klassifikationer pa Cushings material. Lévy-Bruhls diskussioner kring primitiv
religion dterkommer stdndigt till “Outline of Zuiii Mytho-Socologic Organization” och
ndr Mauss 1 sin metodbok Manuel d'ethnographie introducerar féaltarbetet sker det inte
med referens till Boas eller Malinowski utan till Cushing.”® Med andra ord utvecklade
badde Mauss och Lévy-Bruhl zunimaterialet och Frank Hamilton Cushings teser om att
“allting star 1 forhéallande till varannat”, men pa skilda sitt. I Gavan lat Marcel Mauss
forvisso Boas och Malinowskis etnografiska material bygga upp diskussionen men det
ar — trots avsaknad av direkta referenser — Cushings ande som svéavar dver verket.
Djéarvheten och genialiteten att tranga bakom det uppenbara och féra samman det
ovantade priglar — pa gott och ont — deras tolkningar. Det dr ndmligen pé det séttet

som forskaren skriver in sitt namn i vetenskapens historia.
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